MENSI BRATRI
VE SVETE A V CIRKVI
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m Bonaventurou z Bagnoregia

Se svat

Na leto$ni rok ptipadd osmisté vyro¢i narozeni svatého Bonaventury, vyzna¢ného
protagonisty frantiSkanské rodiny. Svétlo svéta spatfil okolo roku 1217 ve mésté
Bagnoregio, v fimské Tuscii u Orvieta (Italie). Roku 1245, kdy jiz byl doktorem,
vstoupil do Radu, nebot’ ho oslovily myslenky Alexandra Halského, ktery svého ¢asu
piesel z katedry do klastera, nebot’ ho ptitahovala frantiskanska spiritualita; roku
1255 se stal mistrem teologie v Patizi; roku 1257 byl zvolen za generalniho ministra;
roku 1272 byl jmenovan kardindlem a biskupem v Albanu s ukolem pfipravit koncil
v Lyonu, béhem n¢hoz zemiel dne 15. ¢ervence 1274. Jeho dila se nachazeji v 9
svazcich Opera Omnia z Quaracchi, které byly publikovany v letech 1882 az 1902.



Pro Bonaventuru je ¢lovek bytim, které
ma touhy, ty velké touhy, které se tyka;ji
rozumu a citd, a které chtéji objevovat krasu
a harmonii vSech véci a tésit se z ni, nebot’
odkazuji mimo sebe.' Zaroven ¢lovek tuzeb v
pojeti sv. Bonaventury je bytim, které¢ ptijima
namahu spojenou s cestou vedenou nostalgii,
ktera ho vede k tuseni, ze existuje odpovéd’ na
otazku po smyslu toho vieho, co ma pred
sebou. Vi, Ze ve svém svéte v jeho mnohosti
vystupuje a je zjevna jedina a stala pritomnost
z niZ v8echno pochazi a k niZ se vSe vraci.

V tom vSem Jezi$§ Kristus piedstavuje pro
Bonaventuru stfed mozné jednoty vSech véci
(Kristocentrismus), jelikoZ v ném ma vSechno
svilj pocatek 1 své naplnéni, a zaroven z néj
lidské touha ziskava smér, aby se vydala k
hledané a ocekavané odpovédi.

Touha objevit a Zit tuto jednotu mezi
Bohem a svétem se u svatého Bonaventury
projevila ve tfech velkych oblastech jeho
kiest'anského Zivota: v asketickém a
mystickém hledani tvate Bozi, kterou objevil v
lidstvi Kristové (1.), v kulturnim dialogu s
lidmi své doby, aby sjednotil viru a rozum (2.)
a nakonec, ve jeho usili ve prospéch Radu
mensSich bratii, aby ho udrzel jako néstroj
veérny FrantiSkovi a ke sluzbé cirkvi (3.).

1. Bonaventura byl piedevsim ,,Bozim
muzem*, ktery se stal ,,duchovnim
privodcem*™ lidi. O tom svédc¢i pocetné
duchovni spisy jak asketické?, tak vedouci ke
zboznosti®. Témi prvnimi se snazi usporadat
fadné a postupné procesy, které také podléhaji
dynamice ¢asu a prostoru a jimiz se postupné
piiblizujeme Bohu. Spisy vedoucimi ke
zboznosti pak sleduje cil povzbuzovat k lasce
Bozi tim, ze sméfuje touhu afektu na zivot
Kristv, zvlasté patfenim na jeho lidstvi.

Zde jako 1 ve vSech svych spisech, serafinsky
ucitel ukazuje, jak hluboce je zakotven v
Bozim slove, jimz se sam sytil pti horlivé
Cetb¢ a rozjimani Bible.

Z mnoha prvki hodnych zminky, je
jeden nejvyznamnéjsi: v duchovnim Zzivote
laska k Bohu nemtize byt pouhou citovosti a
smyslovou afektivitou, ale vyzaduje védomé
metody a procesy, které dusi vedou k uzasu.
Bez tadného procesu asketického razu lidska
duse jen stézi bude moci vytvofit ono ticho a

vyrovnanost, které¢ mu umozni naslouchat,
spatfit, okouset, citit a dotykat se tajemstvi
Boha. Bonaventurovi nejde o to, ,,dobyt*
Boha, ale ,,nechat se jim najit* tim, Ze se
pfipravime na piekvapeni neuchopitelného
setkani s Nim.

Kromé toho nam ,,feholnikiim‘ Bonaventura
pfipomina dalsi dilezity prvek: svét minuly,
stejn€ jako ten dnesni, potfebuje ,,duchovni
mistry*, muze a Zeny schopné napomahat
svédectvim svého Zivota ostatnim v jejich
rustu ve zkuSenosti s Bohem. Tato nabidka
»duchovni formace* musi ale byt plodem
skute¢né a hluboké osobni zkuSenosti, aby dali
témto duchovnim cestdm nadech ryze
frantiSkansky. Ano, svét potiebuje
kontemplativni osoby, ale takové, které jsou
schopné hlasat radost evangelia a krasu zZivota
frantiSkanského charismatu v bratrském
spolecenstvi. NaSe duchovni tradice, ktera se
sklada z mist a velkych postav svatosti i
nauky, ma bohatstvi, jehoz skute¢nou u¢innost
coby cesty duchovniho rlistu dnesni svét
uznava.

2. Bonaventura byl také mistrem na
univerzité. Touha po Bohu jako zdroj uzasu a
duchovniho afektu, v ném nasla ptimé
pokracovani vasnivého dialogu se soudobou
kulturou®. Jeho mistrovské uceni bylo vedeno
dvoji pravdou: ¢lovek byl stvofen k tomu, aby
nalezl moudrost BoZi tj., aby okusil Boha, ale
dosahnout toho je mozné jen pomoci rozumu,
cesty poznani pravdy. V kontextu
univerzitniho svéta poloviny XIII. stoleti se
vyskytla obtizna otdzka, jak smifit filozofii a
teologii, rozum a viru, inteligenci a city,
poznani a lasku®. Nebezpedi spocivalo v tom
povazovat za paralelni dva poznévaci principy
s velkym rizikem dojit k dvoji pravd¢, totiz
filozofické a teologické, jedna lisici se od
druhé nebo jedna v rozporu s druhou.
Bonaventurovo feSeni probihd dvéma velkymi
myslenkovymi body: ¢lovek je poutnik, ktery
se postupné¢ vydava na cestu k Jedinému, k
Pravdé a k Dobru — je troji¢nim tajemstvim,
které zati ve vSech vécech — a zarover je
doprovazen pravdou samotnou, kterou je
Kristus, vnitini ucitel, ktery osveécuje kazdého
¢lovéka, ktery pfichazi na svét. Bonaventura
tedy nezatracuje filozofické novinky spojené s
Aristotelem, ale snaZi se je integrovat do



jediné a postupné cesty mysli, ktera je vedena
touhou srdce, podpirana inteligenci a vydava
se k Bohu. Zakladni princip, ktery
Bonaventura pfipominéd svym sou€asnikim, je
nasledny: inteligence je cestou k moudrosti,
ale pokud se uzavie do sebe samé,
nevyhnutelné upadne do omylu.

Nam, frantiSkanim XXI. stoleti, ktefi
se nachazeji ve svéte, kterému vladne
védecko-technické poznani, které je tak Siroké
a mocné, jako zjevnég indiferentni k né¢emu
Nad a k Jinému, svétec z Bagnoregia nabizi
dv¢ zékladni strategie. PfedevSim nas zada,
abychom zaujali postoj skutecného a
vasnivého dialogu, s pozitivnim pohledem a s
velkou tctou k lidskym schopnostem a
rozeznéava v nich zjevné projevy krasy Bozi,
kterou Bth vtiskl do stvofeni a do ¢lovéka.
Kazdy postoj kontrapozice ¢i odsouzeni svéta
a jeho schopnosti védeckych a technickych, s
jeho potfebami poznani a rozvoje, nepatii do
pojeti svatého Bonaventury: v celé realit¢ je
vidét tajemstvi Boha jediného a trojiho, nebot’
v kazdé véci je stopa jeho pfitomnosti, a
¢lovek ma schopnost odhalit jeji smysl a
vypovedet jeji krasu.

Zaroven vsak nas vyzyva, abychom
vzhledem k tomuto svétu vykonavali sluzbu
otevirani se vii¢i transcendentnu a pfipominali
dne$nim lidem dvé dulezité a povzbudivé
pravdy. Predevs§im v kazdém poznavacim
procesu skutecnosti se Clovek stale ubird k
mnohem hlubsi pravdé k té pravdé, ktera v
celistvosti obsahuje jednotlivé fragmenty
roztrouSené tu i tam a odkazuje na plnost a
naplnéni, které presahuje intelekt a zada afekt.
Védomé uzavieni se tomuto nekone¢nému
horizontu by ¢lovéka odsoudilo k v&de a
technice bez duse a bez nadéje. Kromé toho v
kazdém nasem usili o jednotu, pravdu a o
dobro Zije a ptsobi trinitdrni tajemstvi BoZzi
lasky. S jistotou viry je tieba hlasat, ze kazdy
proces ve prospech lepsiho a lidstéjSiho svéta
je dilem vykupitelského tajemstvi Krista, ktery
se zcela daroval kazdému ¢loveku v kazdé
dobé.°

3. A Bonaventura nakonec piijal i
zodpovédnost v Radu — roku 1257 byl zvolen
generalnim ministrem a zlstal v Gfadu az do
smrti (1274). To svédci o velké ucté, kterou k
nému bratii méli. Povazovali ho za

nepostradatelny dar pro Zivot Radu v obdobi
rychlého a zazraéného rozsifeni’.

Predevsim se snazil pomoci bratiim,
aby naSli sviij vztah k idealu svatého FrantiSka,
aby mohli Zit vérné&ji své feholni povolani. Slo
0 to znovu nabidnout ty idealy, které¢ nam jako
dédictvi svétec z Assisi zanechal, aby se staly
motivem duchovniho ristu a sjednocent,
nikoliv konfliktd a nepotfadku. Chudoba,
pokora vérnost kazdodennim povinnostem,
modlitba a bratrsky Zivot, kromé prostého a
umirnéného zplsobu Zivota vytvareli odkazy
nabizené Radu, ktery se ocital v nebezpedi, ze
zbloudi z diivodu prestize a moci se kterymi se
bratti setkavali v cirkvi i ve spolecnosti. V
tomto smyslu se stalo nesmrtelnym piepsani
zivota svatého Frantiska provedené
Bonaventurou: bez tohoto vzoru krasy, v némz
zafi mysticka laska Bozi a velkorysé nasazeni
se pro svét ve spojeni s Kristem chudym, se
maji bratii snazit vést autenticky zivot
mensich.

Kromé péce o kvalitu vnitiniho Zivota
frantiSkanské rodiny, se staral o to, aby
pfipravoval bratry k tomu, aby se mohli dat do
kulturnich a duchovnich sluzeb kiest'anstva
tim, zZe zorganizoval a podporoval narocna
studia. Slo o to pokraovat ve volbég, kterou
ucinil FrantiSek jako odpoveéd’ na pozadavky
reformy vyhlaSené roku 1215 IV. Lateranskym
koncilem. Bonaventura citil naléhavou potiebu
zvat bratry k tomu, aby byli ke sluzbé
univerzalni cirkvi tim, ze jim dal k dispozici
kulturni a pastora¢ni ptipravu, aniz by jim byla
ditvodem k chlubeni ¢i ke konkurovani
mistnim cirkvim. Svobodni od mechanismil
rivality a touhy po moci, se bratii mé&li stat
dobrym a jasnym slovem, provazenym
pokorou a kompetenci, v souladu s
ocekavanimi doby a s pozadavky evangelia.

Bonaventura nés tedy zve, abychom
ucinili dvé velkd rozhodnuti. Pfedevsim vybizi
k tomu, abychom znovu vzkiisili a branili
spojeni s idedlem evangelniho Zivota, ktery ma
ve Frantiskovi jedine¢ny vzor. To umoziuje,
abychom byli bratry otevienymi vici
potiebam tohoto svéta, abychom byli schopni
piinaset slovo, které bude charakteristické
prostotou, radosti a minoritou, bratrstvim a
proroctvim. Kromé toho naSe pfitomnost v
cirkvi musi byt vedena teologickou moudrosti,
pastoracni piipravou a apoStolskym



nasazenim. Zkratka nam pfipomina, ze byt soli
a sv€tlem na zemi s vlastni ,, frantiSkanskou*
chuti, je tfeba byt hlasateli nejen vérohodnymi
svym stylem zivota, ale také ,,kompetentnimi‘
co do zplisobu nabizeni slova, které pfinasi
spasu.®

Chceme-li stale byt bratry lidu, lidmi,
ktefi po cestach svéta roznaseji dobrou zpravu,
Bonaventura nam pfipomina, ze jsou tfi nutné
prvky naseho frantiSkanského Zivota: staly a
vérny vztah s tajemstvim Bozi lasky; bratrsky
zivot, z néhoz zafi smifené lidstvi a pokojny
duch; nakonec dikladna vzdélanostni piiprava,
ktera nam dovoluje vést kompetentni a G¢inny
dialog s nasim svétem. A v tom vSem nejde o
to znovu vytvofit jeden velky Rad, ale snad s
pokorou pfijmout nasi aktualni chudobu co do
poctu bratfi a sidel, a tak s pomoci
obnoveného pohledu na Frantiska se vratit k
tomu, abychom byli prosté a opravdu
»~mensimi bratry®. Z toho musime vyjit,
abychom se znovu vydali na cestu se zapalem,
s rozumem i s velkorysosti, s touhou nechat
znovu zaznit ono dobré¢ slovo evangelia, které
zil svaty FrantiSek a znovu ho nabidl
Bonaventura, slovo schopné prosttednictvim
nasich ¢int i naSich promluv dotykat se mysli i
srdce soucasného svéta, ktery Zizni po nadéji a
touzi znovu pohlédnout Nad, aby se setkal s
Jinym.

ZAVER

Obraznym symbolem, ktery se ¢asto
objevuje v textech svatého Bonaventury je
kruh, pouzivany k tomu, aby vyjadfil charakter
dynamiky, ktera panuje mezi Bohem a
¢lovékem. Vztah mezi nimi, spiS nez
vertikalniho, je kruhového razu, kde jak Bith
tak 1 ¢lovek, jsou vedeni vzajemnym hledanim
jeden druhého: dva poutnici spojeni toutéz
touhou po spoledenstvi. Clovéku, ktery se
vydava na cestu, odpovida péce Toho, ktery se
stal poutnikem, aby se s nim setkal tam, kde je.

Poslednim tikonem intelektudlni a afektivni
pouti neni ,,pochopit®, abychom ovladali, ale
abychom byli pfijati, ba obejmuti Tim, ktery
jen z Cisté lasky je mezi nami a mizeme se s
nim setkat v kazdém nasem tsili o jednotu,
pravdu nebo o dobro. Toto je poselstvi,
naléhavé a dirazné, které nam Bonaventura
posild, abychom piijali a pfedavali znameni
nasi pfitomnosti v této obtizné dob¢ rychlych
zmén. At ndm svaty Bonaventura pomaha,
abychom ,,roztahli kiidla® nad¢je, ktera nas
vede k tomu, abychom byli jako on,
netnavnymi hledaci Boha, trubadiry krasy
stvoteni a svédky oné Lasky a té Krasy, ktera
,vSim hybe*.

1 ,,Duse bez zivé touhy neni kontemplativni. Touha totiz
disponuje dusi, aby pfijala osviceni.” (Collationes in
Hexaémeron 22, 29)

2 Ptipominame nékteré z hlavnich textd: Troji cesta,
Soliloquium, O dokonalosti Zivota sestram, Sprdava
duse, Traktat o pripravé ke msi.

3 Strom Zivota; Pet svatku ditete Jezise,; Officium o
utrpeni a Mystickd réva.

4 Kromé monumentalniho Komentare k sentencim,
pfipominame jenom nékteré teologické spisy: Redukce
uméni na

teologii; Cesta mysli do Boha, Sedm darii Ducha
svatého,; Collationes in Hexaémeron.

5 ,,Proto vybizim ctenafe predevsim ke vzdechim
modlitby ke Kristu ukfiZovanému, a to proto, aby si
nemyslel, ze

mu bude stacit éteni bez pomazani, uvazovani bez
zboznosti, hledani bez obdivu, pfemysleni bez jasotu,
dovednost bez zboznosti, véda bez lasky, inteligence bez
pokory, studium bez bozské milosti, pfehled bez bozsky
inspirované moudrosti.” (I/tinerarium mentis in Deum,
prol. 4)

6 ,,Svaty frantiskan [Bonaventura] nas uci, ze kazdé
stvofeni v sobé ma trinitrani strukturu, a to tak realnou,
ze by na ni $lo bezprosttedné patfit, kdyby pohled lidské
bytosti nebyl omezeny, zastieny a kiehky. Timto
zpusobem nam ukazuje vyzvu zkusit Cist realitu
trinitarnim klicem.* (Bud’ pochvalen 239)

7 Narbonské konstituce, Vetsi legenda a Mensi legenda
sv. Frantiska, Obrana chudych.

8 ,,V tom spociva snaha moudrého: Ze nase snaha se
neubird jinam nez k Bohu, ktery je cely

zadouci.” (Collationes in Hexaémeron 19,27)
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